CARL SCHM TT, TEORIA POLITICA Y CATOLI C SMO

Carl os Ruiz M guel
Pr of esor de Derecho Constituci onal

|. SOBRE EL CATOLI Cl SMO DE SCHM TT.

Carl Schmtt (Plettenberg, 11.7.1888 + Plettenberg,
7.4.1985) es uno de los mas inportantes juristas y teoéricos de
la politica del siglo XX. Pero es nmenos conoci do que fue sienpre
catolico y que el catolicisnb estuvo constantenente presente en
su obra. La relacion de Schmtt con el catolicisnb ha sido

estudi ada en varias ocasiones, si bien no de nodo sistemati co.
En cual qui er caso, segun advierte Galli!, es preciso plantear
di cha rel aci 6n desde diversas perspectivas. En primer lugar, |la
i nvestigaci 6n debe centrarse en el perfil biografico del autor,
dando cuenta de la situacion histéricay famliar de Schmtt, su

formaci6n juvenil, sus amistades y sus relaciones con
i ntel ectual es catolicos. En segundo | ugar, habria que abordar el
aspecto personal-politico de Schmtt, princi pal nente sus

rel aciones con l|los partidos catolicos alemanes (que, aunque
i ni ci al mente buenas, fueron enpeorando)? En tercer lugar, debe
exam narse |l a cuestion religiosa, tonmando en cuenta no sélo la
calidad de la cultura teol6gica de Schnmitt, sino tanbién |a
congruenci a de su inmagen de la Iglesia respecto a | os probl emas
cont enpor aneos. En cuarto | ugar, podria estudi arse | a perspectiva
tedrica para conprobar en qué nedida ha influido el catolicisno
en |l a el aboraci 6n de las principales categorias a través de | as
gue ha interpretado Schmtt |a Mdernidad, en relacién con e

Y@lli, Carlo: "Il cattolicesinb nel pensiero politico di
Carl Schmtt", en W.AA.: Tradizione e Mdernita nel pensiero
politico di Carl Schmtt, Edizioni Scientifiche |Italiane,
Napol es, 1987, p. 13 ss., p. 13

2 Freund, Julien: L aventure du politique. Entretiens avec
Charl es Bl anchet, Criterion, Paris, 1991, p. 51-52. Freund rel ata
gue en enero de 1933 el prel ado Kaas, jefe del Zentrumcatolico,
puso cono condi ci 6n para apoyar al canciller Von Schl ei cher que
éste prescindiera de Schmtt conb su consejero politico.
Schl ei cher se separ6 de él, pero no obtuvo | os votos del partido
de Kaas.




Derecho, |a Teoria del Estado y de la Politicay la Filosofia de
la Historia (en I|la que ha realizado interesantisims
I nvestigaciones en torno al Anticristo y al Kat-Echon cono
fuerzas historicas® . Las perspectivas apuntadas por Glli no
agotan, sin enbargo, un posi ble estudio de las relaciones de
Schmitt con el Catolicisnp. Aln se ha apuntado otra posible |inea
de investigacion: el influjo de Schmtt sobre el catolicisnp
al eman de su tienpo, docunmentable en las principales revistas
catélicas y en | a obra de | as grandes figuras catolicas al enmanas,
sobre todo a raiz de | a publicacion en 1923 de su estudi o sobre
"Catolicismo romano y forma politica"4 En conexién con esta
altima linea, y quiza conp una visi 6n distinta, podria estudi arse
ademas, no ya s6lo el influjo de lateologia catélica en Schmtt,
sino el de Schmtt en la Teologia catdlica, perceptible en la
obra de algun inportante tedl ogo canonista conb Hans Barion

discipulo de Schmitt® La brevedad de este trabajo y la gran
envergadura del tema obligan a exam nar sélo algunas de |as
| i neas de investigaci 6n anot adas.

3 A este respecto pueden nenci onarse sus obras El Nonps de
la tierra en el Derecho de Gentes del lus Publicum Europaeum
Trad. de Dora Schilling Thon, C E. C., Mudrid, 1979 (12 ed.
al emana 1950), p. 37 ss.; tanbién La unidad del nundo, Ateneo,
Madrid, 1951, especial nente, p. 34.

4 Bender sky, Joseph W: Carl Schnmitt. Theorist for the
Rei ch, Princeton University Press, Princeton, 1983, p. 48 ss.;
Esposito, Roberto: "Cattolicesino e Modernita in Carl Schmtt",
en el vol. cit. en nota 1, p. 119 ss., vid. p. 120.

®> Barion, Hans: "Ordnung und Ortung i mKanoni sche Recht", en
H Barion, Ernst Forsthoff y Werner Wber: Festschrift fiur Car
Schmitt, Duncker und Hunbol dt, Berlin, 1959 (hay reinpresion de

1989), p. 1 ss.; 1d.: "Kirche oder Partei? ROm scher
Kat hol i zi smus und politischer Form', Der Staat, n® Il11-2 (1965),
p. 131 ss.; Id.: "<Weltgeschichtliche Machtfornm? Ei ne Studie zur
Politischen Theologie des Il. Vatikanischen Konzils", en H

Barion, E.W BoOckenférde, E. Forsthoff y W Whber: Epirrhosis.
Festgabe fiar Carl Schmtt zum 80. GCeburtstag, Duncker und
Hunbol dt, Berlin, 1968, t. I, p. 13 ss. Sobre Barion, vid. D’O's
Pérez-Peix, A varo: "Teologia politica: wuna revisién del
probl ema”, REP n® 205 (1976), p. 41 ss., especialnente p. 55 s.;
Id.: "El correcto canonista (A propésito de | os Escritos reuni dos
de Hans Barion)", Verbo, n° 241-242 (1986), p. 223 ss.
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1. CARL SCHM TT, CONFESOR CATOLI CO

Naci 6 Schmitt en el seno de una famlia catdlica que vivio
en Plettenberg, pueblo de fuerte inplantaci 6n protestante en
Renani a, pais catodlico, por |o que, conp indica Schwab fue nuy

consciente de | a controversi a ocasi onada por | a Kul turkanpf que,

a pesar de ser un acontecimento pasado, era todavia un tédpico
capaz de suscitar la violencia entre catdélicos y protestantes®.
Pese a que al gun autor afirnma | a ausencia de fervor religioso en
Carl Schmitt’, |los datos parecen indicar o contrario. Schmtt
pertenecié a una famlia muy religiosa. Su padre, por el que
sentia una profunda veneraci 6n, al Ilegar a Plettenberg inpul sé
con su trabajo y su dinero la construccidon de una iglesia
cat6lica en un lugar donde sél o exi stia una iglesia protestantes.
Schmtt se trataba de un creyente fiel practicante de la
religion, com |o apuntan l|as personas que |o trataron
directanente®. Carl Schmitt gustaba de habl ar de Teol ogia en sus
conversaci ones'®, y en su obra se constata su profunda fornaci 6n
teol 6gica. En ocasiones, aninaba sus tertulias con cantos
religiosos cono el de |os peregrinos alenmanes a Tierra Santa'l.

Sin enbargo, es en wuna situacion limte, en un caso

6 Schwab, George: The challenge of the exception. An
Introduction to the political ideas of Carl Schmtt between 1921
and 1936, Duncker und Humbol dt, Berlin, 1970, p. 19 ss.

" A juicio de Lucas Verdu, a diferencia de Snend,
constitucionalista contenporaneo suyo "que fue un protestante
pi adoso", Schnmitt "no se caracterizo precisanente por o msno
en el canpo catodlico, puesto que o que mas le interesé de la
Iglesia fue su capacidad de resistencia de aconpdacién y su

efectividad social". Vid. Lucas Verdu, Pablo: "Carl Schmtt,
intérprete singular y maxi no debel ador de la cultura politico-
constitucional denoliberal", Revista de Estudios Politicos, n°

64 (1989), p. 25 ss., p. 35.

8 Vid. Gbert Sanchez de la Vega, Rafael: "Una tarde con
Carl Schmtt", Nuestro tienpo n°® 135 (1965), p. 275 ss., p. 277

® GQueydan de Roussel, Quillerno: "Carl Schmtt, fildsofo
catdélico y confesor", Verbo, n° 289-290 (1990), p. 1417 ss.
Freund, op. cit., p. 55.

10 @Queydan de Roussell, op. cit., p. 1417

11 Gueydan de Roussell, op. cit., p. 1418
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excepci onal -aquel que segun Schmtt descubre |a esencia de | as
cosas'?>-, el de su encarcelam ento (al ser objeto de un "arresto
automati co” en calidad de testigo que puede ser convertido en
acusado®®) donde puede apreciarse su profunda fe catdélica. En una
obrita singularmente lograda en lo literario, escrita en prision
entre grandes dificultades!, encontranbs el testinonio nas
inportante de | a hondura y sinceridad de su fe. El autor renano
ve en dos figuras de la mtologia cléasica (Proneteo y Epineteo)
| a postura que puede adoptar el honbre ante Di os. Proneteo, que
qui ere robar a | os dioses su atributo divino, el fuego, evocaria
al ser humano soberbi o que quiere conmer el fruto del arbol de

bien y del mal para ser conbp Dios. Epineteo seria, sin enbargo,
el honbre que es obediente a |los preceptos divinos. Schmtt
sefial a en repetidas ocasiones que €l es un Epinmeteo cristiano®®
y declara su rechazo a lo proneteico'®. Esa idea de Ilo
pronetei co, nunca aceptada por Schmtt, se percibe, a su juicio,
en la gnosis, en el gnosticisnmo, que aparece asi conp una
religion del Honbre!” y, por tanto, satanica. Pero ademas, |o
sat &ni co aparece en otro canpo, en | a Técni ca, que pretende hacer

2. Schmtt, Carl: "El concepto de la politica", en Estudios
politicos, trad. de F.J. Conde, Doncel, Mdrid, 1975, p. 110.

13 Sobre esta curiosa figura juridica notense |as
observaci ones que hace el propio Schmtt en el "Prélogo a |la
edi ci 6n espafol a" de su obra Ex captivitate salus, (traduccion
espafiola de Aninma Schmtt de Oero), Porto, Santiago de
Conmpostela, 1960 (1* ed. alenmana en Greven, Colonia, 1950), p.
9-10.

4 Schmitt, Ex captivitate..., "Prologo a la edicion
espafiola), cit., p. 10-11
% Schmitt, Ex captivitate..., cit., pp. 12, 53
1 Schmtt, Ex captivitate..., pp. 49-51, 53. Advi értase que
la |l amada "Nueva Derecha", |iderada por Al ain de Benoi st por un

lado reivindica la figura y la obra de Schmtt, pero por otro
ataca sus presupuestos al defender a Proneteo, atacar el
catolicisno o defender el pagani sno entendi do anticri stiananente
(expresanente conbatido por Schmtt en La unidad..., cit., p. 31
y 35).

7 Schmtt, Ex captivitate..., p. 49-51
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al honmbre cono Dios'®. Esta udltima idea | a habia expuesto ya en
una conferencia dada en Barcel ona en 1929, donde se refiri¢ al
espiritu mal éfico y satanico de | a técnica basado en la fe en "el
poder sin limtes y el sefiorio absoluto del honbre sobre |a
nat ural eza, incluso sobre | a humana" y en "el vencimento de | as
fronteras naturales". Para Schmtt, todo ese despliegue de |as
fuerzas de |la técnica "tiene al go de maravill oso" y "es di gno de
| a intervenci 6n de potestades infernal es"?°,

Schmtt cree en |l a resurrecci 6n de | os nuertos?, reza por
el alma de los difuntos?, admira a |los Padres de |la |glesia?,
mani fiesta su devoci 6n por |a Inmacul ada Virgen Maria?, nmadre
auxi liadora de la que dice Schmitt, escritor liricanmente que "un
sopl o de su cl enenci a cel estial" puede disolver el rigido |lanento
de la tunba del poeta Kl eist?. Confiesa conp cristiano la
di vinidad de Cristo de fornma artistica, pero sincera: "
refugi o para un honbre torturado por |os honbres es sienpre una
oraci 6n, una jaculatoria al Dios crucificado. En el dolor Io
reconocenns y nos reconoce. Nuestro Dios no fue | apidado cono
judio por los judios, ni decapitado conp romano por | 0s ronanos.
No podia ser decapitado. Sufrid la crucifixion, nuerte de |os
escl avos, que un conqui stador extranjero le infligid"?2s.

Ese catdélico que fue Carl Schmitt termindé sus dias en la
tierra un 7 de abril de 1985. Aquel dia, hecho sinbdlico, era

el dultino

8 Schmitt, Ex captivitate..., p. 86

9 Schmtt, Carl: "La época de |a neutralidad", en Estudios
politicos, cit., p. 28 (este trabajo se publico bajo el titulo
"El proceso de neutralizacién de la cultura" en la Revista de
Qccidente, t. XXV (1930), p. 199 ss.).

20 Schmitt, Ex captivitate..., p. 52
2l Schmitt, Ex captivitate..., p. 67-68
22 Sschmitt, Ex captivitate..., p. 81
2 schmtt, Carl: El Nonpbs..., cit., p. 104; Id.: "La

tensi 6n planetaria entre Oientey Cccidente y | a oposicién entre
tierray mar", REP n° 82 (1955), p. 3 ss., p. 5-6

24 Schmitt, Ex captivitate..., p. 45

2% Schmitt, Ex captivitate..., p. 61
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Donmi ngo de Resurrecci on.

[11. ALGUNAS TESIS DE SCHM TT Y EL CATO.I Cl SMO

1. El concepto de lo politico.

Una de | as mas inportantes aportaciones de Carl Schmtt al
pensam ento politico es su concepto de lo politico. Para él, "la

di stinci én propianente politica es la distincién entre el am go
y el enem go"?®. Se cuida de advertir que enem go en sentido
politico no es un adversario privado, sino publico, es decir, es
una totalidad de honbres situada frente a otra anal oga que | ucha
por su existencia, o nejor, por su propia forma de existencia,

frente a otra anéal oga, por | o nmenos eventual mente?’. El precepto
evangél i co del anor por | os enemgos (M. 5,44y Lc. 6,27) sefal a
Schmitt tras un exanen etinol 6gico, se refiere sd6lo al enem go
privado, no al publico, al inimcus/ y no al hostis/

Por ello, dice nuestro autor, en la mlenaria lucha entre
el Cristianisno y el Islam a ningun cristiano se le ha ocurrido,
novi do por su anor a | os sarracenos o a |os turcos que debiera
entregarse Europa al Islam en vez de defenderla?® (notenos que
Schmitt escribe en 1929, antes del Concilio Vaticano Il y de la

26 schmitt, "El concepto de la politica", cit., p. 97
27 Schmtt, "El concepto...", p. 101 y 127

28 Una obra que, sin duda, pasara a |la posteridad, cual |la
de Maraval |, ha desarrol | ado consci entenente, aun sin declararl o,
estas tesis de Schmitt aplicandolas a |a Reconqui sta. Maraval
afirma que "para que | a i dea de enpresa (de | a Reconqui sta) pueda
afirmarse... hace falta |la continuidad y generalidad de un m sno
enem go, con cuyas condi ciones se corresponda una actitud, no
menos continua y general, en aquellos que se | e oponen". Y mas
adel ant e sefial a que "en todas partes de | a Peninsul a el sarraceno
es o que hay al otro | ado de | a exi stencia del cristiano, |0 que

rodea a ésta de un cinturdon de hostilidad". Segun Maravall, "esta
hostilidad fundanental, que manti ene encendi da | a Reconqui sta,
no es relaci6n de persona a persona.... esto obliga a cada uno

respecto a todos, no individual nente a cada uno con cada uno".
Mar aval | Casesnoves, José Antonio: El concepto de Espafia en |la
Edad Media, CEC, Madrid, 1981 (32 ed.), pp. 262, 266, 268. Es
dificil no advertir |os ecos de |as formnul aci ones schmttianas.
Por | o denas, todo | o anterior confirm que Espafia, pese a estar
dividida en diferentes reinos, era una unidad politica antes de
1492, por | o nenos desde el 589.
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asunci 6n por éste del ecunenisnp?® y de |la libertad religi osa®).
El enemi go en sentido politico no tiene por qué ser odiado en |a
esfera privada y personal3. Conp recuerda Gl &n, nadi e puede
sostener que |la guerra resulte condenada en | os Evangelios: si
o sostuvieron en los prineros siglos algunos padres de la
| gl esia bien pronto la Iglesia msna reacciondé contra esa tesis
| | egando a declarar conp herética | a opini6n de que toda guerra
es, sinmas, ilicita, anatemati zando al que deserta del servicio
mlitar por pretextos religiosos y santificando a nuchos honbres
de armas (reiteranps | a advertencia sobre |la fecha del escrito
de Schmitt)3®. Ciertanente, en este punto, conp en rnuchos otros
de su pensamento, Schmtt se inspira en el catolicisnp
tradicional, tridentino si se quiere, que no se parece al que
conforma el Concili o Vaticano I

Schmtt es ante todo realista y se aleja de toda suerte de
ut opi as, sentinmentalisnbs oracionalisnps que ignoranlarealidad
de | as cosas. Su pensani ento es, ante todo, pensani ento concreto,
no abstracto, en el sentido de estar en contacto con | a realidad
y no al ejado de ella*. Su formul aci 6n de | o politico se inscribe

2% Decreto Unitatis redintegratio sobre el ecumenisnmo y
Decl araci 6n Nostra aetate sobre | as relaciones de la Iglesia con
| as religiones no cristianas.

30 Declaracion Dignitatis hunmnae sobre la |libertad
religiosa.

3 Schmtt, "El concepto...", p. 101-102

32 @lan y GQ@utiérrez, Eustaquio: "El <criterio de |
politico" en Revista General de Legislacién y Jurisprudenci
(1941), p. 290 ss., p. 294

(0]
a

33 Se ha cuestionado esta afirnmaci 6n. Fernandez Escal ante
cree conveniente matizar |la caracterizaci 6n del pensam ento de
Schm tt cono concreto, pues sostuvo dos tesis que, a sSu juicio,
se hallan nmuy lejos de |a realidad. En priner lugar, la tesis de
gue la mayoria puede oprinmr a la mnoria es, a juicio de
Escal ante, infundada, pues sienpre manda -y oprime- una m nori a,
aunque haya sido el egida por una nayoria. En segundo lugar, la
calificacion de |la burguesia, siguiendo a Donoso, conp "cl ase
di scutidora", renuente a | as deci siones, se halla desnentida por
| os hechos histoéricos (conb |a Desanortizacion) en los que |a
burguesia no dudé lo mds mininb en tomar decisiones que
benefi ci aban sus intereses concretos. Vid. Fernandez Escal ante,
Manuel F.: Los inperantes (y su séquito) y el inperio (de la -
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en esa |linea. Por ello, concordanps con Gal &n en que se puede
pedir que un renovado sentido cristiano de |la vida suavice |as
crudezas y rigores de una época intensivanente politizada en
todos | os 6rdenes, nas | o que no se puede pedir al honbre es su
despolitizaci 6n porque eso es utopia: el honbre es en esenciay
potencia animal politico, y por los siglos de los siglos el
honbre se conducira cono lo que es, y la politica seguira siendo
el destino tréagico e inexorable de su existencia. No poder pensar
que la division de los honbres en amigos y enem gos sea una
rem ni scenci a atavi ca de épocas barbaras || anmadas a desaparecer
un bello dia de la tierra es, ciertanente, al go descorazonante:
a saber, wuna descorazonante verdad, cono otras tantas de |la
vi da®.

La real i dad de | a oposi ci 6n am go-eneni go ti ene una evi dente
raiz teol 6gica. Satan significa "el adversario", esto es, el
enem go. La oposicién am go-enenmigo no es, por otra parte,
mani quea conb a nenudo se dice, pues se trata de una descripci én
real, existencial, de algo presente en la vida y no una
afi rmaci 6n del caréacter eterno e i ncreado del principio nmaligno.
En la teologia catdélica, el enemgo nace en un nonmento
det ermi nado conb consecuencia de la rebeliodon de Luzbel y seréa
derrotado definitivanmente al final de Ia historia: no es eterno
cono Dios. Pero entre esos dos nonentos, inicial y final, existe
y actua en la historia. Afirmar que esa contraposicion es
mani quea supone ignorar en qué consiste el nmaniqueisno, |a
doctrina de Mani que afirma |l a existencia eterna del Bien y de
Mal conmo principios irreductibles, eternos y con sustancia

"su"- ley), Inpredisur, Ganada, 1991, p. 41-43. En todo caso,
y dejando a salvo estos aspectos, nadie puede dudar que en |la
mayor parte de su pensam ento (concepto de lo politico, critica
de |l os valores, etc.) desarrolla un pensam ento concreto. Dejo
al margen aqui la critica que pudiera a hacerse a algunos
criticos schmittianos que achacan a nuestro autor falta de
pensam ento concreto cuando ell os defienden un pensam ento tan
poco concreto, a nuestro juicio, comb el de |los valores. Aqui
habl anbs de Schmtt.

% Gl &n, op. cit., p. 304



propi a®*. Schmtt al formular su concepto de | o politico no es un
mani gueo, sino que se nmantiene dentro de la mas pura ortodoxia
(tradicional) catdlica.

2. La noci 6n de soberania.

Segun Schmtt, "soberano es el que decide sobre el estado
de excepci 6n"3%. Esta noci 6n de soberania tiene para él raices
teol 6gicas. El propio Schmtt declara que "todos |os conceptos
sobresalientes de |la noderna teoria del Estado son conceptos
t eol 6gi cos secul ari zados"?®. Ello se explica porque "la inagen

nmet af i si ca que de su nmundo se forja una época deterni nada tiene
la m sma estructura que la forna de | a organi zaci 6n politica que
esa época tiene por evidente"3®. Conclusidn ésta que conparte su
gran adversario Kel sen quien sostiene que hay una correl aci 6n
entre vision filosofica del nmundo y defensa de la autocracia o
de |l a denocracia®. De ahi que la imgen que tenga de Di os una
soci edad suela ir aparejada con una deterninada forma politica.

Sent ados estos precedentes, examna Schnitt qué form
politica aconpafia a | a noci 6n de un Di os personal y providente
gue i nterviene directanente en el mundo, cual es Cristo y tanbi én
gué concepto de Dios (si es que |lo hay) se asocia con |la form
politica del Estado de Derecho denocréatico. Cree Schmtt que |a
noci 6n de un Di os personal y providente, conb | a que él profesa,

que interviene directanente en el nundo, no se cohonesta con esa
forma politica del Estado de Derecho denocratico, sino con otra

35 Puech, Henri-Charles: El  Mniqueisnp. El fundador. La
doctrina., trad. de A Madinaveitia, |EP, Madrid, 1957, p. 55.

% Schmtt, Carl: "Teologia politica", en Estudios
politicos, cit., p. 35 ss., p. 35

37 Schmitt, "Teologia politica", p. 65
3% Schmtt, "Teologia politica", p.74

39 Kel sen, Hans: "Forma de Estado y Filosofia", en Esencia
y valor de la denocracia, trad. de Rafael Luengo Tapia y Luis
Legaz Lacanbra, Labor-Guadarrama, Barcelona, 1977, p. 131 ss.;
Id.: "Forma de Estado y concepci 6n del nundo", en Teoria general
del Estado, trad. de Luis Legaz Lacanbra, Editora Nacional
Mexi co, 1979 (152 ed.), p. 470 ss.
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distinta. Conp afirma Schmtt, "estd dentro de la tradicion del
Estado de Derecho contraponer al mandato personal |a validez
objetiva de una norma abstracta"*®. En la teoria del Estado de

s. XVIlI que supone todavia la trascendencia de Dios frente al
mundo, el nonarca se identificaba con Dios y el Estado (o si se
qui ere, el Monarca*') ocupaba una posici 6n anal oga a | a atri bui da
a Dios, considerado conp unidad personal y notor supreno. E

constructor del nundo es al msno tienpo creador y |egislador,
es decir, autoridad | egitinmadora*. La concepci 6n de | a soberani a
consecuente con esta idea de Dios es de tipo personalista,
concreta, y no abstracta o diluida en 6rganos abstractos. Esta
concepci 6n concreta es | a defendi da por Hobbes cuando dice que
"si uno de | os poderes ha de soneterse al otro, esto significa
sinplenente que gquien detenta el poder ha de soneterse al que
tiene el otro", pues | a sujecioén, |a orden, el derecho y el poder
son accidentes de | as personas, no de |os poderes"*. Por ello,
Hobbes sienpre fue personalista y postuld una dltinma instancia
deci soria concreta*. En dltima instancia, |a consideraci 6n de un
poder personal supone | a existencia de una responsabilidad, que
resulta muy dificil de exigir, cuando no inposible, respecto de
un poder inpersonal o abstracto. No so6l o subyace aqui, pues, la

40 Schmitt, "Teologia politica", p. 60

41 Recordenps | a parece que apocrifa frase de Luis XIV "E
Est ado soy yo". A una conclusi 6n parecida |l ega Burckhardt para
quien el Estado | o constituyen "los inperantes y su séquito"”,
vid. Burckhardt, Jacob: La cultura del Renaciniento en ltalia,
trad. de Jaine Ardal, Sarpe, Madrid, 1985, p. 30 (nota 3). Jaine
Ardal traduce |la expresion original "die Herrschende und seine
Anhdnger" por "los gobernantes y su partido". Creenps mas
correcta la traduccion "los inperantes y su séquito". Se trata
de concepci ones cl aranent e personal es del Estado. Ahora bien, si
se entiende por Estado s6lo una forma abstracta e inpersonal
estas concepci ones son "antiestatales". En este uUltino sentido
creenps que Schmitt, por su concepci 6n personal del poder y la
soberania puede ser calificado de "antiestatal"

42 Schmtt, "Teologia politica™, p. 75-76; Id.: Teoria de la
Constituci6n, trad. de Francisco Ayala, Alianza, Mudrid, 1982,
p. 274 ss.

43 cit. por Schmtt, "Teologia politca", p. 76
4 Schmitt, "Teologia politica", p. 76
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i dea de un Di os personal y providente que i nterviene directanente
en | os asuntos humanos, sino tanmbién la idea del honbre cono
persona, al que en virtud de su |libertad se |e pueden exigir
responsabi l i dades, esto es, |la idea catdlica del honbre capaz de
sal var o condenar su al ma.

Frente a lo anterior, el autor aleman afirnma que "la idea
del noderno Estado de Derecho se afirmd a | a par que el deisno,
con una teologia y una netafisica que destierran del nundo el
mlagro y no admten la violacion con caracter excepcional de
las leyes naturales inplicita en el concepto del nilagro vy
produci do por intervencién directa, conbp tanpoco admiten |a
i ntervenci 6n directa del soberano en el orden juridico vigente.
El racionalisnpo de |la época de la Ilustracidén no adnite el caso
excepci onal en ninguna de sus formas"“*. Del msno nodo que el
deisnmbo mantiene la existencia de un Dios, pero de un D os
i nactivo, el constitucionalisnoliberal nmanti ene al nonarca, pero
inpotente y paralizado por nedio del Parlanento*. El deisnp
pronto se diluira, ora en un panteisno nas o nenos claro fundado
en su inmanencia, ora en la indiferencia positivista frente ala
net afi sica en general. Todas |as identidades que reaparecen en
el siglo Xl X descansan sobre | a noci én de inmanencia: |la teoria
denocratica de la identidad de gobernantes y gobernados, |a
teoria organica del Estado y su identificacion de |a soberania
con el orden juridicoy la teoria de Kel sen sobre |a identidad
del Estado y el orden juridico. Precisanmente |a concepcion
kel seniana de |a denocracia cono |a expresi6on de una actitud
cientifica relativista e inpersonal responde a l|a Iinea
i nmanenti sta seguida por la filosofia y la teologia del siglo
XI X437,

Esta concepci 6n i npersonal del Estado (que para al gunos es
la forma propia de entender el Estado, frente a las formas

4 Schmitt, "Teologia politica", p. 65-66
4 Schmitt, "Teologia politica", p. 86-87
47 Schmitt, "Teologia politica", p. 78-79. Cfr | a

concepci 6n rel ativista de Kel sen en Esencia..., cit., p. 153'ss.;
ld.: Teoria..., cit., p. 472-473.
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preestatal es) no esconde para el mas inportante teoérico de la
denocraci a, sin enbargo, su caréacter ficticio. Conp bien advierte
Kel sen, "l a autocracia tiene por gobernante a un honbre de carne
y hueso, aunque el evado a categoria divina, mentras que en |a
denocracia funciona cono titular del poder el Estado cono tal".
Para el fundador de |la Escuela de Viena, "|la apariencia del
Estado conp persona inmaterial oculta el hecho del dom nio de

honbre sobre el honbre (subrayado nuestro), intol erable para el
sentir denocréatico". Lo grave de ell o es que pueda concl ui rse que
"una vez elimnada |la idea de un honbre que gobi erne sobre | os
demds, cabe adnmitir que el individuo obligado a obedecer el orden
politico carezca de libertad" y que "no debe ser Ilibre el
ci udadano i ndi vi dual en si, sino | a persona del Estado (subrayado
de Kel sen) "4,

3. La critica de los valores.

En un articulo inportantisinm habl6 Schmtt de la "tirania
de los valores"#*. La critica a los valores ya habia sido
real i zada por Hei degger, desde el canpo de |la Metafisica, conop
verenos, por Weber desde | a Sociol ogia® y por Forsthoff, desde
el Derecho®. Aunque ya N etzsche hablara de ell os en un senti do,

48 Kel sen, Esencia..., cit., p. 25-27. Dice Kel sen que esta
ficticia abstracci 6n que consiste en atribuir personalidad al
Estado se dirige "no tanto a |la voluntad de | os sonetidos al
poder conb a |la voluntad de aquellos honbres que de hecho Io
ejercen y que de esta mmnera aparecen conp neros Organos de un
sujeto hipostéatico de poder"” (op. cit., p. 25). En todo caso,
parece que | os mas perj udi cados por esa ficcion del "Estado cono
persona inmaterial (que) oculta el domnio del honbre sobre e
honbre" no son tanto | os que nmandan cono | os que obedecen.

49 Schmtt, Carl: "La tirania de |os valores", Revista de
Estudios Politicos, n° 115 (1961), p. 65 ss.

0 Weber, Max: "La Ci encia conp profesién', en Id.: La
C encia conp profesidn. La Politica cono profesiodn, edicidén vy
traducci 6n de Joaquin Abel | &n, Espasa Cal pe, Madrid, 1989, p. 76

SS.

°  Forsthoff, Ernst: "Die Unbildung des
Ver f assungsgeset zes", en Barion, Forsthoff y Wber: Festschrift
far Carl Schmtt, cit., p. 35 ss.
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por cierto, cercano al de Schmtt®?, |latermnologiay |laidea de
| os valores surgid prinmero en la filosofia a com enzos de este
siglo®, para introducirse después en |a Filosofia del Derecho®
y en el Derecho Constitucional® y acabando por entrar en la
Teologia y en el |enguaje eclesiastico. En este ultinp aspecto
ha sido capital l|a torcida traduccidén que se hizo de una
expresi on utilizada por Juan XXIlIl en la Pacemin terris: ordo
bonorum se tradujo por jerarquia de valores, algo bastante
di stinto, ci ert ament e®®°, En | os docunent os ponti ficios

°2 Ni etzsche, Friedrich: "De las tres transfornaci ones" y
"De | a superaci 6n de si msnp", en Asi habl 6 Zarathustra, trad.
de J.C. Garcia Borréon, Obis-Oigen, Madrid, 1982, pp. 63 y 154
ss.; |Id.: Genealogia de la noral, ed. de Enrique Lépez Castell én,
PPP edi cs., Madrid, 1985, Prélogo, n®° 6 (p. 43) y Priner Tratado,
cap. 17 (p. 76).

°3 El proceso tiene un hito fundanental en |a obra de Max
Scheler, Der Formalisnmus in der Ethik und die materielle
Wertethik (1913-1916), traducida al castellano por Hilario
Rodriguez Sanz con el titulo Etica. Nuevo ensayo de
f undanent aci 6n de un personalisnp ético y publicada por Revista
de Cccidente Argentina en Buenos Aires en 1948.

* Fundanental nente a partir de Enm| Lask y GQustav Radbruch
Sobre el prinero Lask, Emi|l: Filosofia juridica, trad. de Roberto
Gol dschm dt, De Pal ma, Buenos Aires, 1946 (12 ed. al emana, 1905).
Acerca de Lask, vid. Galan y GQuti érrez, Eustaquio: La Filosofia
del Derecho de Enmil| Lask en relacién con el pensamento
cont enporaneo y con el clasico, Reus, Madrid, 1944. La posicion
del segundo en Radbruch, Custav: Filosofia del Derecho, trad.
castellana de la 32 ed. alemana de 1932, Editorial Revista de
Derecho Privado, Madrid, 1944, p. 7 ss. y 70 ss. (y en
particiular, p. 73: "hay que decidirse (subrayado m o) respecto
a qué valores se otorga el prinmer lugar en su rango"; 1d.:
Introduccién a la Filosofia del Derecho, trad. de Wnceslao
Roces, FCE, Mexico, 1974 (12 ed. alenana, 1948), p. 35 ss.

(especial nente, p. 37-38: "El orden jerarquico de... (los)
val ores no puede determ narse de un nodo i nequivoco... Los fines
y valores suprenps del Derecho... son enjuiciados, adenas,
subj eti vanment e, de di ferente nodo segun | as personas, con arreglo
a su sentimento del Derecho... La ciencia tiene que limtarse
a presentar ante el honbre estos ... grupos de val ores, para que

él tonme una decisioén").

°® Fundanental nrente a través de |la obra de Rudolf Snend:
Constitucion y Derecho Constitucional, trad. de J. M Beneyto
CEC, Madrid, 1983 (12 ed. al enana 1928).

° En la traducci on espafiola de esta enciclica el teéermno
"val ores" aparece passim
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posteriores, sobre todo en los del Concilio (pastoral, que no
dogmatico) Vaticano Il esta tendencia no hace sino acentuarse®,
para | |l egar al paroxisnpo con Juan Pablo Il quien, no en vano, se
doctord en filosofia con una tesis acerca de "La posibilidad de
fundar una ética cristiana sobre |la base filoséfica de Max
Schel er™.

Ya Zaragueta dijo en 1948 con toda claridad que con la
filosofia de los valores se abria paso una nueva actitud
filosofica, que no es tanto la del que trata de "conocer" el
"ser" del mundo y de la vida cuanto de "estimarlos" en su
auténtico "valer". Pudo decir asi el fildésofo espafiol que "en
estas cuatro palabras, conocer y ser, estimar y valer, se
conti ene toda una revol uci 6n del pensam ento actual, que no deja
de serla tanbién para el antiguo"®. Heidegger, por su parte
afirma que "el wvalor y lo valido |Ilega a ser sustitutivo
positivista de | o netafisico"®°.

Schmitt, autor de nuy buena formaci én fil oséfica, parte de
gue |l os valores no tienen un ser, sino una validez. El valor no
es, sino vale. Ahora bien, Schmtt va nas alla. A su juicio, e
val or, sin enbargo, inplica un afan nuy fuerte a la realizaci on
No es real, pero esta relacionado con la realidad y esta al
acecho de ejecucion y cunplimento®. La validez de un valor
ti ene que ser continuanente actual i zada, es decir, hacerse valer,

57 Constituci 6n pastoral Gaudiumet spes sobre la Iglesia en
el mundo actual, n° 11, 59 y 61; Decreto Presbyterium ordinis
sobre el mnisterioy vida de | os sacerdotes, n® 17 y 22; Decreto
Apost ol i cam act uosi t at emsobre el apostol ado de | os segl ares, n°
7 y 29; Declaraci 6n Gravi ssi mum educati onis sobre |a educaci 6n
cristiana, n°® 1 y 5; Declaracion Nostra aetate sobre |as
rel aciones de la Iglesia con |as rel aciones no cristianas, n® 2
(habla de los "valores socio-culturales" que se dan en |as
religiones no cristianas).

%8 Zaraglet a Bengoechea, Juan: "Ser y valer", en Estudios
filosoficos, CSIC Soci edad Espafiol a de Fil osofia, Madrid, 1963,
p. 205 ss., p. 206. Este estudio se public6 originarianente en
1948.

*® Hei degger, Martin: "N etzsches Wirt <Gott ist tot>", en
Hol zwege, Vittorio Kl osternmann, Francfurt del Meno, 1950, p. 193
ss., 209-210.

60 Schmitt, "La tirania...", p. 68
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pues si no, se disuelve en vana apariencia. Quien dice valor
qui ere hacer val er e inponer. Las virtudes se ejercen, |as nornas
se aplican, las oOrdenes se cunplen; pero los valores se
establecen y se inponen. Quien afirma su validez tiene que
hacerl os val er®. Esta agresividad es |a consecuencia | 6gica de
la estructura tética y subjetiva del valor y se produce
continuanente por la realizacion concreta del valor®. Esto se
intentd solventar pretendiendo un caracter "objetivo" de |os
val ores, pero asi no se hizo mas que i ntroducir un nuevo nonento
de agresividad en la lucha de |las val ori zaci ones, sin aunentar
lo mas mininb |la evidencia objetiva para |os que piensan de
manera distinta. En consecuencia, no se super6 la teoria
subjetiva de los valores. No se consiguen valores objetivos
sinpl enente con el truco de velar | os sujetos y sil enciar qui enes
son | os portadores de val ores cuyos i ntereses sum ni stran punt os
de vista y puntos de ataque del val or. Nadi e puede val orizar sin
desval ori zar, revalorizar, valoricidar o explotar?®,.

Segun |l a | 6gica del valor, se observa |la siguiente norna
el precio suprenp no es demasi ado para el val or supreno y hay que
pagar | 0%, El pensam ent o de | os val ores convierte
aut omati canente la | ucha contra un determ nado enem go concreto
en lucha contra un sinvalor (abstracto). El sinvalor no tiene
ni ngun derecho frente al valor, y para inponer el val or supreno
no hay precio denasiado excesivo. Todas |as categorias del

clasico lus publicum Europaeum -enem go justo (justus hostis),
nmotivo justo (justa causa), proporcionalidad de los nedios y

procedi m ento ordenado (debitus npdus)- seran, sin esperanza

al guna, victimas de esta | 6gica de valor y sinvalor®. Lo m snp
ocurre con la dignidad humana: al principio se decia que |as
cosas tienen un valor y | as personas ti enen una di gni dad. Val orar

6 Schmtt, "La tirania...", p. 71
62 Schmitt, "La tirania...", p. 72
6 Schmitt, "La tirania...", p. 73-74
6 Schmitt, "La tirania...", p. 74
6 Schmitt, "La tirania...", p. 75



| a di gni dad se consi derd i ndigno. Hoy dia, en canbio, tanbién |la
di gni dad se ha convertido en un val or °®.

Desde el nonento en que cual quier principio o ente (Dios o
lareligion, o msno que el Estado o la |libertad), se convierten
en val ores, pierden su dinension ontol 6gi ca, para tener una nera

di mensi 6n ideal. Pero ademas, al entrar en la dinamca de |os
valores, al entrar en el juego de la cotizacidn propio de la
Bolsa de valores, corren el consiguiente riesgo de poder
desval ori zarse, y de esta suerte no puede extrafiar gque en ese
mercado el val or Dios pudiera ser considerado inferior al valor
indiferencia, el valor libertad al valor igualdad, el valor
matrinmonio al valor pareja (hono o heterosexual), el valor
fidelidad al valor volubilidad, el valor sacrificio al valor
conodi dad, etc. Pero no sélo es que esos valores, al cotizarse
a la baja en el nercado de | as ideas, se conviertan en val ores
inferiores a otros, sino que en la nedida en que un valor
desval ori zado no se puede inponer, deja de valer, conp afirm
Schmtt. Un valor inferior, esto es, que no consigue ser
superior, es algo i noperante. La di nam ca de | os val ores destruye
los principios firmes, |as distinciones ontol 6gi cas (Bi en/ Mal,
virtud/ vicio, honradez/corrupci 6n, p. ej.) que presuponen gue uno
de los térmnos no puede |legar a ser el otro. Sin enbargo,
convertidos en val ores, esas realidades se situan en una escal a
comiun novil a través de |a cual pueden convertirse la una en |la
otra. De esta forma, | os dogmas sufren un proceso de di sol uci 6n.
Del msnmo nodo, |as categorias y los principios juridicos, |as
deci siones politicas fundanentales, experinmentan un simlar
fal seamento y corrupcion. Asi, todo (incluso la religién) cae
bajo la vision ideol 6gica. Los valores son a |las ideologias |o
gue | os dognas a las religiones (cuando éstas, por nor de |os

66 Schmitt, "Latirania...", p. 67. Sobre esta transnutaci én
ha hecho interesantes observaciones D'O's. Mentras | os romanos
habl aban de "dignitas" conectada con el "honor", que presupone
las "virtudes", los griegos hablaban de "axia", la cual se
conect aba con el precio o valor. Dice asi D"Ors que en | a noder na
sustitucion de las "virtudes" por |os "val ores" podenps ver una
victoria del pensam ento griego sobre el romano. D'Ors, Al varo:
"La | | amada <di gni dad humana>", en La Ley (Buenos Aires), n° 148,
31-7-1980, p. 1 ss.
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val ores no se han "ideol ogi zado").

[ V. CONCLUSI ON.

Este breve exanmen de la relacién de Schmtt con el
catolicisno permte seguranente afirmar que Schmtt fue sienpre
cat6lico. Nadie duda tanpoco del influjo de |os dogmas de |la
Teol ogia catdélica en la obra de Schmitt. La cuestién de si su
filosofia politica puede ser considerada cono catélica es, sin
enbar go, nmucho mas ardua. D"Ors ha negado que | a obra de Schmitt
constituya una Teol ogia politica, pues a su entender una Teol ogi a

politica debe partir de claros dogmas y obtener conclusiones
politicas racional nente necesarias, |0 que no ocurre con ciertas
deri vaciones de |os dognmas que tienen un caracter netaférico
(comb a su juicio derivar del dogma de |a Realeza de Cristo |la
necesi dad de |la nonarquia, etc.)®. Lo que se discute es si esa
obra puede ser considerada en si misnma, y no por sus influjos,
cono catdlica. La calificacién de tal puede verse perturbada por
elementos un tanto extrafios al debate, conp la relacioén de
Schmtt con el nacional socialisnp, insuficientenente conocida y
conprendi da, y que ha sido ocasi 6n para que Schnmitt fuera objeto
de di f anaci ones®. En cual qui er caso, nos atrevenos a afirmar que
la tesis de que el pensamiento politico de Schmitt puede ser
consi derado conmp una filosofia politica catélica, no puede ser
descartada, bien entendi do que el Catolicisnmo no inpone un anico
programa o filosofia politicos®e.

% D'Ors, "Teologia politica...", cit., p. 72.
68 Sumanente esclarecedoras a este respecto son |as
consi deraci ones de Freund, op. cit., p. 52 ss.; y tanbién
Bendersky, op. cit., p. 195 ss.; Id.: "Carl Schmtt at

Nurenberg”, en Telos n® 72, p. 91 ss. En el msno nunero de |a
revista norteanericana Telos se recogen las actas de 1|os
interrogatorios a |l os que Schmtt fue sonmetido en el proceso de
Nur enberg (p. 97 ss.)

® D'Ors, "Teologia politica...", cit. afirma que "ni de la
m sma Revel aci 6n ni del ejenplo del Salvador se desprende un
programa concreto de acci 6n politicay social.... Setrata, pues,

de limtes negativos y no de progranmas positivos" (p. 68).
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